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PEDAGOGIA DE LA ESPERANZA

Entrevista a Paulo Freire
realizada por Claudia Korol !

Acaba de ser publicado en el Brasil, el libro de Paulo Freire: "Peda-
gogia de la Esperanza. Un reencuentro con la Pedagogia del Opri-
mido". Paulo Freire naci6 en 1921. En el didlogo con América Libre,
desarrollado en su casa en Sao Paulo una mafiana de marzo de 1993, nos
contd con entusiasmo sobre los origenes y contenidos de su nueva obra.
Nos encontramos alli con un compafiero de lucha que mantiene juntos
el pensamiento polémico y el optimismo intacto, fruto no solo de su
compromiso con la época y de su opcién por los oprimidos, sino tam-
bién de su reflexién sobre la esperanza, a la que define como una "nece-
sidad ontoldgica". La aparicién de Pedagogia de la Esperanza, realizada
23 afios después de la Pedagogia del Oprimido y con mucho agua
corrida bajo los puentes, nos entusiasmé para producir este encuentro
con su autor, miembro del Consejo de Redaccién de América Libre.

Tanto la Pedagogia del Oprimido, como su nuevo libro Pe-
dagogia de la Esperanza, expresan importantes polémicas con los
tiemos en que fueron realizados. sEs asi?

Si, yo creo que ésta es una hipétesis de comprensién de
ambos libros. En la tentativa de explicarlos, la estructura misma
de la Pedagogia de la Esperanza a mi me convence. Es exacta-
mente la siguiente: busca demostrar que en el fondo, todo lo que
usted crea, un libro, un arma o una obra de arte, todo siempre
emerge de un proceso producido en ciertas tramas, que algunas
veces no dejan clara la hipétesis de gestacién de la obra. Por eso
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trato en la primera parte del libro algunos casos, que yo llamaria
historias, que experimenté cuando era joven y cuando nifio; y que
al menos para mi hoy, tomando distancia, eran tramas que anun-
ciaban la Pedagogia del Oprimido. Que podrian no haber ocu-
rrido, pero que al llegar crearon marcas. Por ejemplo un caso que
cuento de un malestar que sufri durante afios sin saber sus causas;
que me sorprendia de repente y me dejaba abatido, desanimado.
Al llegar a San Pablo pude analizar las causas y entender lo que
sucedia; en un prqceso de concientizacidn individual, que yo ex-
plico y distingo de la hipétesis de concientizacién del otro. En ese
caso, mi concientizacién funciond y me liberé. Pero lo que noso-
tros no podemos esperar es que la concientizacién sola pueda re-
solver esa liberacién, cuando se da en torno a las tramas estructu-
rales de la sociedad. Allf ella contintia siendo importante, pero no
es suficiente. Es preciso que al concientizarme sobre la realidad
expoliadora, me movilice y organice con otros y luchemos juntos
por la transformacién radical de las estructuras que generan la ex-
plotacién. Esto tiene que ver indiscutiblemente con la Pedagogia
del Oprimido. La forma en que yo trabajé este libro sobre el otro,
la forma en que yo intenté comprenderlo, genero a éste. Cuanto
mas analicé y analicé el proceso en el que escribi la Pedagogia del
Oprimido, tanto mas pude escribir este libro.

El segundo momento de Pedagogia de la Esperanza es el
analisis que hago del libro Pedagogia del Oprimido haciéndose,
o sea, el libro siendo trabajado, siendo escrito. Allf yo hablo un
poco de la fase de la oralidad: antes que nosotros escribamos,
hablamos de lo que vamos a escribir o de lo que estamos escri-
biendo. Este para mi es un momento importante, sobre todo
para la gente joven que no tiene experiencia en el esfuerzo de
redactar. Yo creo que es interesante que los més viejos cuenten
su historia, por ejemplo que digan como tienen también difi-
cultades para escribir.

[
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otro momento en Pedagogia de la Esperanza que yo con-
portante, que es aquel en que intento, sin rabias pero con
, conversar con los lectores de este libro sobre las criticas
hicieron en los afios 70 a la Pedagogia del Oprimido. Es
te, porque por ejemplo, las criticas marxistas eran casi to-
icistas. La mayoria de ellas, con excepciones, claro, se
entaban en una comprension mecanicista de la historia. Eran
marxistas y por lo tanto proclamativas de la concepcién dia-

~ léetiea; pero eran profundamente no dialécticas. Y algunas de ellas

e criticas muy formales. Yo recuerdo una de ellas que decia: "Freire
o8 un intelectual indiscutiblemente vivo, interesante, pero no dice que
lt lucha de clases es el motor de la historia". Yo no lo decia porque no
lo era; porque la lucha de clases es uno de los motores de la historia;
pero uno no puede esclavizarse a una sola cosa. Ahora, desde (31
punto de vista del tiempo de Marx, eso era correcto, era lo que él
estaba observando del rumbo histérico. Para mi lo que faltd agregar
@8 que hay otros motores de la historia y no solamentg la lucha de
clases. La lucha de clases contintia siendo un motor importante,
claro, pero lo que yo digo en este libro y creo interesante es que
muchos de mis criticos de los afios 70, que decfan que yo no men-
cionaba la lucha de clases en la Pedagogia del Oprimido (aunque yo
cité treinta y tantas veces, no el concepto de lucha de clases sino el
concepto de clases sociales) hoy son pragmaticos y neoliberales.

Son los que se hicieron eco de las proclamas sobre el fin de la
historia...

Exacto. Hay un monton de gente de izquierda que nos da la
impresion que, asustados, hoy casi gritan que se han equivocado
de direccion. Se arrepienten de haber sido de izquierda, y se vuel-
ven felices con la idea del fin de la historia y que la lucha de
clases termind. Se dicen posmodernos. Yo creo incluso que son
posmodernos, pero posmodernos reaccionarios. Porque hay
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una posmodernidad progresista. La posmodernidad progresis-
ta es la que expresa que ya no estamos demasiado seguros de
nuestras certezas. Porque la modernidad estuvo muy segura de
Sus certezas, pues surgid con el desarrollo de la ciencia y la
’/ 4 ’
tecnologia. Marx era un moderno y tenia que serlo. No habia
forma que no lo fuera. Pero para mi la modernidad va més all4

de Marx. Es eso lo que se precisa decir y no decir que Marx
murid, que Marx no existe. De ninguna manera, pues Marx
estd ms vivo que muchos de nosotros.

Usted habla en su iiltimo libro de I esperanza como una nece-
sidad ontoldgica...
Exacto, esa necesidad ontoldgica que yo veo en la esperanza
es la que los mecanicistas no entendieron en la Pedagogia del
Oprimido. Los mecanicistas no podian entenderlo. En primer
lugar, esa ontologfa no es un "4 priori" de la historia. Esto quiere
decir que la naturaleza del hombre y de la mujer, la naturaleza de
ser humano, no fue donada al ser humano antes de la historia.
Es gracioso, yo soy cristiano y afirmo eso, pero con eso no ten-
go nada en contra de la trascendentalidad. A] revés, yo me afirmo
en esta trascendentalidad en cuya relacién dialéctica con la
mundanidad yo me encuentro. Pero digo lo siguiente: la natura-
leza humana se va constituyendo histéricamente. La esperanza
corno necesidad ontolégica se constituye aqui, en el quehacer
histérico. Y para mi no es posible, siendo el ser que estamos
siendo, histéricos, por lo tanto, inacabados y envueltos cons-
tantemente por una necesaria idea del mafiana; no es posible
experimentar la necesidad del mafiana sin superar la compren-
si6n del mafiana como algo inexorable, que es, que hacia y decia
el mecanicismo de los marxistas que me criticaban en el 70 y que
hoy se han vuelto pragmaticos y dicen que hay que acabar con esta
historia del suefio, de Ia utopfa, que slo jHa creado dificultades!

l;. en el momento en que tﬁ. ac,lrn-ites que el maria-
ya dado, que ti marchas hacia é1 inexorablemente,
hay por que hablar de esperanza. La esperanza se
then el momento en que el mafiana no es 1£1exora.ble;
y puede no venir. En otras palabras, e’:I mafiana tlerie
0 por nosotros. Eso es lo que para mi fundamenta la
como una necesidad ontolégica. Yo estoy esperanzado
e sea impertinente, estoy espef’anzado porque estoy en el
y con el mundo. No puedo dejar de estarlo. .
Pedagogia de la Esperanza, es necesariamente un llbrp
¢on amor y con rabia. Es el resultado c'le.un gran aprendi-
arte del cual yo relato, entre ellos los viajes por el mund’o
discutir la Pedagogia del Oprimido. POI:(]L}C la P?dagogla
Oprimido en cierto momento se independizé de mi. Eraella
me presentaba al mundo, no yo a ella.

-~ Usted se refiere en su libro, también, a la existencia de una
esperanza ingenua... . . ]
Claro, una esperanza ingenua es decir que el mafiana que
eremos viene de cualquier manera. En el fondo .la compren-
s1bn mecanicista de los marxistas distorsmnad(zs, 1mpl‘1ca una
esperanza ingenua. Cuando t piensas que el mafiana es mexollia-
ble, que tiene que venir, td eres ingenuo. Porque el mafiana sélo
viene si yo lo hago, junto con los otros.

Esta posicion frente a la esperanza, choca con quienes pregonan
el escepticismo. . .

Exacto, la critica a la esperanza viene de quienes necesa-
riamente no entienden a la historia corno pombd@ad. De quie-
nes no aceptan que la historia no es algq pred.etermmado, que l.a
historia es posible, no solamente es posible sino que es posibili-
dad; y que si ella es posibilidad hay que realizarla. Esa es la tarea
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de los sujetos histéricos, de los individuos. Esa es otra cosa que
el marxismo mecanicista negaba y distorsionaba: al enfatizar lo
social terminaba negando absolutamente la presencia del indivi-
duo en lo social. Es claro que nosotros reconocemos que lo que
hay de individual en mi y en ustedes, no es suficiente para expli-
car lo que estamos haciendo, pero es indispensable.

Cuando usted se refiere a la dialéctica y al valor de lo subjetivo
en la transformacidn bistorica, se acerca al pensamiento de marxis-
tas dialécticos y revolucionarios como el Che.

Yo tengo una admiracién muy profunda por algunos revo-
lucionarios de este siglo, que no conoci personalmente. Que
afloran constantemente en mi, aunque a veces no necesito ni
nombrar. Che es uno de ellos. Gramsci es otro, mas lejano. Che
Guevara me tocd y contintia tocindome por una serie de cuali-
dades humanas e intelectuales. Como un hombre que peled, un
hombre que luché, un hombre que se expuso como yo nunca
me expuse. Un hombre que continta testimoniando un coraje
manso, un coraje dignificante. Y como un hombre que también
pensd, y puso en el papel de una manera muy convincente y
bonita las reflexiones que hizo sobre la practica.

El Gramsci con quien yo intimé es exactamente el Gramsci
de la prisién, el Gramsci que no podia estar haciendo la practi-
ca que el Che hizo, pero que hizo una practica antes de ir para
la prisién y que allf dentro piensa y habla de lo que hizo y de lo
que podia haber hecho. Otro hombre que me impacté6 mucho
y que me contintia impactando es exactamente, yo diria casi, el
Guevara del Africa, que es Amilcar Cabral.

Incluso yo supe cuando estuve en Africa, por Guinea Bissau,
del momento en que los dos se encontraron, Guevara y Amilcar
Cabral. No sé si usted sabe eso. Amilcar era bajito, y eso no le gus-
taba. El se encontré con el Che, que delante suyo era un gigante.

/0 ¢reo que en el fondo eran dos gigantes del siglo, ena-
del mundo. Ellos tuvieron las rabias necesarias, las
e no pueden ser evitadas. T4 no haces historia sin ra-
1o haces ni un libro sin rabia. Pero tampoco los haces
) tabia y eso es lo que ellos vivieron muy bien. Ellos
ont la historia de ellos y la historia nuestra de este mundo,
tubia y el equilibrio necesario entre la rabia y el amor.
(que a mi me contaron es que los dos se encontraron,
rsaron, discutieron, debatieron, y se volvieron grandes
jos. Incluso me contaron que en un momento quedaron
dos uno delante del otro como si estuvieran enamorados.
@l fondo era un enamoramiento mediado por la praxis, me-
por la historia. Che Guevara, Gramsci antes, Amilcar.
| 10 quiero con eso reducir la historia de estos afios sélo a
s hombres. Porque después encontré a otro hombre que
malvadamente asesinado por la izquierda de su pais que fue
urice Bishop, en Grenada. Yo me acuerdo de la reaccién de
fidel entonces que fue muy fuerte frente a una izquierda in-
tompetente y malvada.

Usted se ha referido a estos hombres como pedagogos de la revolucion.

Si. Yo creo que Fidel, Guevara, Amilcar, no son sélo peda-
kORos revolucionarios, sin o pedagogos de la revolucién. Hay
mucha diferencia, porque creo que pedagogo revolucionario yo
%0y, a pesar de que se decia que no tenia nada que ver con eso.
Pero otra cosa es ser pedagogo de la revolucién.

$Cudles son los debates actuales y su opinién sobre la experien-
cla de la educacion popular en el Tercer Mundo?

Yo he leido a latinoamericanos y he oido a dirigentes africa-
nos progresistas que dicen, como expresién del trauma del mo-
mento que estamos viviendo, que al final de cuentas lo que hoy
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se necesita es una educacién popular en el Tercer Mundo, que
no serfa mas de concientizacién. Por el contrario, deberia dislo-
carse para experiencias puramente econémicas. Eso surge pri-
mero en las experiencias de sobrevivencia después del golpe de
Pinochet. Lo que interesaba en la época era conseguir medios de
sobrevivencia de los grupos populares, progresistas, que aplasta-
dos por el golpe de estado precisaban ayuda. Y la ayuda mejor,
no seria mas la discusién alrededor de la realidad sino la
sobrevivencia. Financiar talleres, fabriquitas de juguetes, grupos
de costureras, etc. Yo no estoy en contra de eso, pero mucha
gente de los llamados pragméticos plantean que el problema de
la educacién popular en América Latina y en Africa no podria
ser desarrollado por una pedagogia del "develamiento", de la
concientizacién, sino por una pedagogia practica que trate la for-
macién técnica de los grupos populares. Para mi ésta es una di-
cotomia que nos lleva de nuevo al fracaso. No es posible separar
la formacién técenica, de la comprensién critica del mundo. Marx
inclusive defini la cuestién de la educacién de la clase trabajado-
ra y decfa claramente que la burguesia no puede formar a la clase
trabajadora, a no ser para reproducir a la clase trabajadora como
tal. Eso es obvio, porque la clase trabajadora se tiene que formar
en una perspectiva contradictoria y antagénica con la vision de
la clase burguesa. Entonces, mientras que para la clase burguesa,
la clase dominante, la formacién de la clase trabajadora debe ser
técnica y terminar en la téenica, la formacion progresista de la
clase trabajadora abarca la formacion técnica indiscutiblemente;
pero al tocar lo técnico sabe que no esta tocando nada neutro.
La tecnologia no es neutra. Entonces, al ensefiar, al capacitar, el
buen obrero no es el que sabe hacer funcionar las maquinas. Es
aquel que funcionando con las mdquinas, reconoce la razén de
ser histérica y social de la propia miquina. Y reconoce a favor
de quien trabaja la maquina en sus manos,

h'oy insisto en que la educacién popular en este pedazo
ria nuestra, debe continuar develadora de lo real; en la
a de la razén de ser de los hechos que se producen, no
do ni haciendo una pura formacién de sobrevivencia.

gunos dicen que estos ya no son temas de los 90. Pero: ¢cudl
tema de los 90? Lo que contintia profunda y draméticamente
0 tema de los 90 es el suefio de cambiar radicalmente este mun-
La educacién entra alli como uno de los elementos de
izacion de los suefios. Entonces en el momento en que t
que “la educacion popular ya fue” es porque t no crees més
educacion. Claro que las tacticas que se precisan en la lucha
gente son historicas. El testimonio es universal, se da siem-
en la historia. Pero la forma como se da cambia de generacién
neracion. Estratégicamente uno testimonia en favor de nues-
liberacién. Ahora, la forma en que yo testimonio ese deseo,
necesidad de transformacién del mundo es diferente. Yo creo
hoy las ticticas, los métodos, pueden variar. Pero lo que para
mi no puede variar, lo que no puede dejar de existir es la com-
prension critica de la historia. Y eso significa develar los hechos.

La critica de los pragmdticos se refiere a la politizacion de la
educacion popular.

Exacto. Eso también es asi. Me sucedi$ en Parfs, donde yo
estaba en una reunién de la Unesco, cuando uno de los presen-
tes me dijo: "Es interesante, profesor Freire, hace un mes o dos, yo
nmbg aqui en una reunion patrocinada por la Unesco con gente de
América Latinay quedé sorprendido porque unos educadores latinoa-
mericanos decian que usted no es un educador, que usted es mds un
idedlogo. Por la exigencia con que usted trata politicamente las cosas”.

Posiblemente en los afios 70 esa gente me criticaba por no
ser marxista. Gente de izquierda que hoy se ha vuelto indecisa
por lo menos. Yo hoy soy, con los cambios que la historia reali-
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za, casi al mismo que el que escribi6 la Pedagogia del Oprimi-
do. Yo reconozco solamente que cuando escribi la Pedagogia
del Oprimido di saltos grandes de cuando escribi La educa-
cién corno practica de la libertad. En La educacion corno
practica de la libertad yo era algo ingenuo en mi defensa de la
subjetividad y de la conciencia. Pero creo que fue optimo que
lo haya sido, porque me prepard para adquirir una mayor pro-
fundidad dialéctica entre objetividad y subjetividad. Yo analizo
ese desvio subjetivista que cometi en La educacién como prac-
tica de la libertad. Pero en la Pedagogia del Oprimido yo creo
que no; soy el mismo que ahora, no cambié.

sCémo fundamenta su esperanza ante un capitalismo que se
presenta como vencedor?

Yo creo que el capitalismo no dio nadaa los pueblos. Puede ser
que en esto yo sea sectario. Pero como digo en un texto que escribi
sobre los 500 afios de la conquista de América, yo no puedo festejar
la llegada colonial al continente, porque yo festejo la lucha de libera-
cibn de los pueblos y no puedo festejar la conquista de los pueblos.
Yo no festejo al capitalismo y creo que lo que el capitalismo ha
hecho en América Latina son cosas tragicas. Usted toma los indices
de asesinatos de nifios en este pais, Brasil; usted toma los indices de
nifios y nifias fuera de la escuela, que no tienen el derecho de entrar
en la escuela; usted torna los indices de los nifios de sectores popu-
lares que por la presién de los sindicatos de sus padres consiguieron
un lugar en la escuela pero que son expulsados enseguida. Los téc-
nicos y especialistas hablan de este fenémeno diciendo que los chi-
cos "se evaden” de la escuela. Como si los nifios hiciesen un Con-
greso y decidiesen que no quieren seguir mas en la escuela.

iNo! Ellos son expulsados de la escuela. Usted toma los indi-
ces de los hombres y mujeres que en esta hora del dia de hoy mu-
rieron de hambre, y de los que van a morir de hambre desde ahora

las tres de la tarde, de los que estan enterrados en las perife-
de las grandes ciudades. Usted toma los indices de maltrato, de
seranza de los hombres y mujeres de este pais. Mujeres de 30
(ue parecen que tienen 120, deterioradas, maltratadas, des-
das, decepcionadas. Y usted pregunta: ¢quién hizo eso? Ob-
nte que en la campaia en el Brasil ahora se discute esto. Yo
que el presidencialismo tuvo mucho que ver con eso. Yo soy
amentarista, porque no creo que el presi-dencialismo ayude
\ nada a la democracia en este pais. Creo que se corresponde con
I historia de este pais, es una respuesta a la tradicién autoritaria de
| sociedad brasilefia. Pero el gran responsable por todas esas mal-
dades es el capitalismo. El capitalismo desenfrenado, es de una
perversidad ontolégica de la cual ya no se libera. Es mas, yo creo
¢ como nunca en la historia, Marx pagaria para vivir en el mun-
de hoy. Yo creo que nunca hubo un tiempo mas propicio para
Ia utopia socialista. Pero cuando digo hoy, no es 1993. Mi hoy
supera los primeros afios del milenio que llega. Para mi historia
individual, 30 afios son una cosa terrible, porque yo ya no tengo
chance de vivir 30 afios. Hay gente que vive 110, 120 afios, yo
¢reo que no voy a vivir eso. Pero 30 afios para el pas, para Améri-
¢a Latina, 30 afios para el mundo no son nada. Yo creo que en
estos 30 afios la chance del suefio socialista, democratico, esta ahi.
El capitalismo no puede inventar otro chivo expiatorio como hizo
durante todos estos afios, que era el comunismo. Realmente era
una ventaja para ellos trabajar con el espantapéjaros del stalinis-
mo, era muy fcil. Pero hoy no pueden seguir con la guerra fria.

sQué posibilidades tienen de modificar esta situacion las admi-
nistraciones de estados gobernados en Brasil por la izquierdas

Es necesario tener una visién avanzada y realista de este
tema. Por ejemplo, yo fui secretario de educacion de San Pablo.
Algunos compafieros nos criticaban porque decian que noso-
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tros éramos apenas administradores de la crisis capitalista. Es un
absurdo. El gobierno de Erundina no fue administrador de la
crisis capitalista. Fue un gobierno progresista, de un tiempo ca-
pitalista y de un espacio capitalista. Pero es una experiencia de-
mocratica. Es preciso comprender la experiencia democratica,
lo que significa el juego democratico en la bisqueda de una me-
jor constitucién de un nuevo poder y de un nuevo gobierno. El
testimonio que dio el gobierno de respeto a la cosa publica, de
enfrentar una problematica desfavorable a las clases populares, la
reorientacién de los gastos, dejar de maquillar y embellecer lo que
ya esté bonito e invertir en las areas proletarias, en las areas popu-
lares, yo creo que todo eso es una experiencia que testimonia cOmo
es posible hacer algunos cambios en el sentido de los intereses de
las clases populares, atn sin alcanzar la radicalidad del cambio.

sQué signicia su participacion en el Consejo de Redaccién de
América Libre?

Cuando Betto me dio el primer niimero de la revista, y me
hablé de la utopfa de esa revista, yo adheri inmediatamente. Adheri
a la revista enseguida que él me planted la posibilidad de que yo
fuese incorporado. Esta claro que esta revista, es una de las posibili-
dades histéricas que tenemos hoy. Es la posibilidad de trabajar en
favor de la posibilidad. Yo creo que ningin hombre, ninguna mujer
progresista de este continente, puede negar como minimo, la con-
tribucién que cada uno y cada una de nosotros tenga la posibilidad
de dar. Porque no es sblo un suefio de los que hacen la revista, es
una necesidad histérica de los que vivimos en este continente.

sCudles son hoy sus suefios mds importantes en esta dificil si-
tuacion de la lucha por la libertad de América Latina?

Yo dirfa uno sélo que creo que es vital para la gente, y que
1o es un descubrimiento mio. Es un imperativo de la historia,

sido el suefio de Guevara, que fue el suefio de los Boliva-
gran esfuerzo en favor de la unidad en la diyersidad. Por-
ros no podemos hablar de América Latina como una
, no tiene sentido. Somos diferentes. Estamos llenos de
as. Brasil es una cosa, México es otra, Argentina es otra,
y es otra, Uruguay es otra. Lo que se precisa es que cada
esas otras cosas, tenga en primer lugar, esperanza en sl, Con-
en sf, y gusto por la lucha. Segundo, que cada una de esas
reconociéndose diferente de la otra, descubra los lazos que las
Con esta unidad en la diferencia, es que serfamos capaces de
tar a los que nos dividen para poder mandar. Es la ﬁr.lica res-
que los dominados tienen para enfrentar a los dominantes:
en la diversidad para enfrentar a los unificados que nos des-
wnen. Ahora usted sabe que ésa es una cosa dificil de ser hec,ha, pero
0 que la revista es un intento en favor d.e eso. Yo se que ha
otros, pero éste hoy es el intento de unificar en la diferencia.

$Qué le preguntaria usted a Paulo Freire? '

Yo en lugar de preguntarle, si tuviese que decirle alguna
¢osa a Paulo Freire seria lo siguiente: "continiia sofiando. Pero
slempre que continiies pensando el suefio como de él hablaste en la
"Pedagogia de la Esperanza”.

1. Entrevista publicada en la Revista América Libre N°2
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